CariTUuLO 1

LA CUESTION SOCIAL Y EL SURGIMIENTO DEL
SOCIALCRISTIANISMO EN CHILE

Partido Conservador, Iglesia y sociedad en Chile a fines del siglo
XIX 'y comienzos del XX

El Partido Conservador fue, desde la divisién del antiguo peluconismo a

mediados del siglo XIX, el brazo politico de la Iglesia catélica chilena®. Esta

estrecha relacién se mantuvo a pesar de la separacién constitucional entre

la Iglesia y el Estado en 1925, y perdurd, con altos y bajos, hasta fines de la
década de 1950. La ruptura se hizo evidente solo desde la década de 1960 y

fue provocada por un desplazamiento en las posiciones politicas al interior

de la Iglesia y del laicado, en un claro acercamiento —al menos de parte de

la jerarquia eclesidstica— a la Democracia Cristiana. Una de las paradojas de

65

Para revisar la estrecha relacién que se forjé entre la Iglesia y los politicos conservadores o
“pelucones” existe abundante bibliografia: Fidel Araneda Bravo, E/ arzobispo Errdzuriz y
la evolucion politica y social de Chile, Santiago, Editorial Juridica de Chile, 1956; Araneda
Bravo, Historia; Araneda Bravo, Oscar Larson; Fernando Aliaga, La Iglesia en Chile:
contexto histdrico, Santiago, 1989; Stephen J. C. Andes, The Vatican and Catholic Activism
in Mexico and Chile. The Politics of Transnational Catholicism 1920-1940, Oxford, 2014;
Marciano Barrios, La espiritualidad chilena en tiempos de Sor Teresa de los Andles, Santiago,
1994; Barrios, Chile y su Iglesia; Covarrubias, op. cit.; Huerta y Pacheco, 0p. cit.; Krebs, op.
cit.; Landsberger, op. cir.; Pereira, op. cit.; Serrano, gp. cit.; Paul E. Sigmund, “Revolution,
Counterrevolution and the Catholic Church in Chile”, 7he Annals of the American Academy
of Political and Social Science, 483, Pennsylvania, January 1983, pp. 25-35; Smith, Zhe
Church; Stuven, La seduccién; J. Samuel Valenzuela y Erika Maza Valenzuela, “The Politics
of Religion in a Catholic Country: Republican Democracy, Cristianismo Social and the
Conservative Party in Chile, 1850-1925”, en Ivereigh, op. ciz., pp. 188-233. Para la tesis
del consenso catdlico decimondnico, ver Vial, op. ciz, Vol. 1.
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este desplazamiento estd en que los fundadores de la Falange defendieron
a comienzos de los afios 30, posiciones contrarias a la militancia politica
partidista, mientras que los catélicos conservadores sostenfan la necesidad de
que los laicos actuaran en la esfera politica con miras a defender los valores
catdlicos en el espacio publico. Con el pasar de los afios, estas actitudes se
revirtieron: los miembros de la Falange se apropiaron de la esfera politica
catélica y los conservadores la abandonaron progresivamente, abocdndose a
la prictica de un catolicismo mds bien privado.

;Qué implicaba esta relacién entre conservadurismo e Iglesia? El vinculo
entre el Partido y la jerarquia se basaba no solo en que ambos compartian
ciertos intereses en comtin —como la libertad de expresién para la prensa
catdlica, la libertad de educacién y la defensa de la religién en el espacio
publico—, sino, ante todo, en que compartian un objetivo comun: impedir que
la secularizacion, entendida como el repliegue de la religion en la vida publica®,
sacara a la Iglesia del espacio publico. Este binomio no debe entenderse en
términos de una alianza o de una sociedad?, sino mds bien como entidades
separadas que luchaban con un mismo objetivo, y bajo una misma bandera®.

Debemos tener presente que el catolicismo fue un elemento de unidad
nacional durante gran parte de nuestra historia republicana®. Aunque muchos
chilenos habian abandonado la fe a lo largo del siglo XIX —sobre todo la
“generacién de 18257, marcada por el influjo del liberalismo (nos referimos a

los Matta, los Amundtegui, a Barros Arana, entre otros)—, la sociedad chilena,

66 Charles Taylor, La era secular, Barcelona, Gedisa, 2015, tomo II, p. 198.

67  Sol Serrano ha mostrado que en la segunda mitad del siglo XIX hubo marcados momentos
en que la Iglesia y el Partido caminaron por sendas diferentes. En Serrano, op. cit., p. 93.
Sin embargo, Stephen Andes cree que existié una “alianza tdctica” entre la Iglesia y el
Partido durante el arzobispado de Monsefior Rafael Valentin Valdivieso (1847-1878): “un
sistema implicito e informal de apoyo” entre ambos, que se desarrollé en forma orgdnica
a lo largo del tiempo, y que tenfa como objetivo detener la secularizacién, especialmente
frente a las reformas educacionales introducidas por el Estado chileno, a fines del siglo XIX
y comienzos del XX. En Andes, op. ciz., p. 33.

68  Cfr. George Grayson, El Partido Demdcrata Cristiano Chileno, Santiago-Buenos Aires,
Editorial Francisco de Aguirre, 1968; Valenzuela y Maza, op. cit.; Sofia Correa, Con las
riendas del poder. La derecha chilena en el siglo XX, Santiago, Editorial Sudamericana, 2004;
Pereira, op. cit., Serrano, op. cit.; Timothy Scully, Rethinking the Center. Party Politics in
Nineteenth and Twentieth Century Chile, Stanford, Stanford University Press, 1992.

69  Sol Serrano, “Espacio publico y espacio religioso en Chile republicano”, Teologia y Vida,
44, 2-3, Santiago, 2003, pp. 346-355.
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en su conjunto, segufa adherida a los valores ético-religiosos heredados de
poco menos de tres siglos de dominio hispdnico’. Si bien esa “generacién
incrédula” afectd ostensiblemente la sélida religiosidad chilena, no fue capaz
de reemplazar la imago mundi catdlica, por lo que el catolicismo continué
ejerciendo una influencia considerable en la sociedad, especialmente en los
grupos dirigentes.

La élite chilena’ se legitimaba también a través de la posesion de la tierra,
por eso debemos establecer desde ya una ligazén importante entre los militantes
del Partido Conservador’?, los catélicos y la clase terrateniente’™. Fue en este
contexto que perdurd gran parte del ideario conservador, y también del influjo
de la Iglesia catélica. Las memorias de Rafael Agustin Gumucio —hijo de un
destacado dirigente conservador de comienzos del siglo XX, Rafael Luis—,

son elocuentes al respecto, ya que enfatizan esta trilogia:

las familias conservadoras mantenfan una cierta continuidad con las costumbres de
la Colonia, casi me atreveria a sostener que dominaba la mentalidad encomendera.

La érbita de la autoridad y control del “jefe de familia” era absoluta, hasta llegar

70  Vial, Historia de Chile, Tomo 11, p. 38.

71  Entendemos por elite una definicién mds bien amplia, entregada por Tom B. Bottomore,
como “un grupo de personas que ocupan posiciones socialmente elevadas”, que para el caso de
Chile, encontramos instaladas en el espacio politico, econémico y cultural. Citado por Bastidn
Gonzdlez Bustamante, en su articulo “Un estudio de las élites en Chile. Aproximaciones
conceptuales y metodoldgicas”, Intersticios Sociales. El Colegio de Jalisco, N°6, México,
septiembre de 2013. Los historiadores Gabriel Salazar y Julio Pinto hacen un profundo
andlisis historiogréfico sobre la trayectoria del grupo dirigente en Chile, y definen a la élite
como “una oligarquia con rasgos burgueses y mercantiles, por una parte, con un pasado
latifundista y terrateniente al que no queria renunciar, por otra, y en suma con un modo
de ser algo paradojal, que oscilaba entre los valores burgueses del trabajo, la sobriedad y los
buenos negocios, y una tendencia o debilidad por los modos de ser aristocréticos, ostentadores
y europeizantes”. En Pinto y Salazar, op. cit., p. 38. Una interesante y completa discusién
bibliogréfica sobre los conceptos de élite, oligarquia y clase dirigente se encuentra en la
Introduccién del texto de Marfa Rosaria Stabili, £/ sentimiento aristocrdtico. Elites chilenas
frente al espejo (1860-1960), Santiago, Editorial Andrés Bello-Centro de Investigaciones
Diego Barros Arana, 1996, pp. 22-33. Rafael Sagredo Baeza, “Elites chilenas del siglo XIX.
Historiografia”, Cuadernos de Historia, N°5, Santiago, 1996, p. 16.

72 El Partido Conservador chileno no tiene una fecha exacta de fundacién, sino que fue mds
bien una reaccién a los circulos anticlericales y liberales que se expandieron en el pais
en la década de 1840. Ya en esa década el nombre “conservador” se usaba para referirse
ocasionalmente a los “pelucones”.

73 Arnold Bauer, La sociedad rural chilena. Desde la Conquista espariola a nuestros dias, Santiago,
Editorial Andrés Bello, 1994; Brian Loveman, Struggle in de countryside: politics and rural
labor in Chile, 1919-1973, Indiana, Indiana University Press, 1976; Stabili, op. cit.
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al control politico. También, en parte, influfa en la mentalidad de las familias
conservadoras el ruralismo (...) La adhesién a la Iglesia era sin reserva de ninguna
especie y desde las luchas teoldgicas del siglo XIX, ya se habia producido la

simbiosis conocida Partido Conservador-Iglesia™.

El indiscutible influjo del catolicismo en Chile trascendi6 el 4mbito privado
y de las creencias para asentarse en el dmbito de lo publico. El “clericalismo”,
definido por Gonzalo Vial como “la directa intervencion eclesidstica en la
politica contingente””, fue bastante cotidiano y afecté muchas veces la relacién
entre los catélicos y la esfera civil. Este serd un motivo de conflicto también
en nuestra época en estudio. Las razones de esta intervencién por parte de
la Iglesia se justificaban por la institucién del Patronato, reivindicada por los
gobiernos republicanos desde los tiempos de la Independencia’. El Patronato,
que incomodaba profundamente a la Iglesia, fue motivo de varias tensiones en
la segunda mitad del siglo XIX ya que contribuyé muchisimo a las “guerras
religiosas”, durante las cuales la Iglesia intent6 desesperadamente mantener
su independencia del poder civil. Pero, como se ha dicho, la Iglesia no se
limit6 solo a defender esa autonomia, sino que pasé ella misma a participar
en la arena politica.

Siel clericalismo supuso que la Iglesia dispusiera de un partido, el beneficio
fue también para el Partido Conservador, que a partir del tltimo tercio del
siglo XIX se arrogé la representatividad politica de todos los catdlicos del
pais. Sin duda que este clericalismo podia tener efectos perniciosos para la
religiosidad, pero, desde la perspectiva politica, era una excelente estrategia:

ambos se apoyaban mutuamente para enfrentar la oleada secularizadora’.

74  Rafael A. Gumucio, Apuntes de medio siglo, Santiago, Ediciones Chile-América CESOC,
1984, p. 23.

75  Vial, Historia de Chile, Tomo 11, p. 43.

76 Dichainstitucién, implicaba la intervencién estatal en el nombramiento de obispos y canénigos;
el otorgamiento del exequdtur o “pase” para las normas eclesidsticas que pretendieran regir
en territorio chileno; y el “recurso de fuerza”, o la posibilidad de que las resoluciones de un
tribunal canénico fueran presentadas a un tribunal civil si asi lo quisiera el afectado. Para
mayores referencias ver, Jorge Enrique Precht Bafiados, Derecho Eclesidstico del Estado de
Chile. Andlisis historicos y doctrinales, Santiago, Ediciones Universidad Catdlica, 2001.

77  Araneda, El arzobispo; Vial, Historia de Chile, pp. 51-56; Valenzuela y Maza, op. cit., p. 190. La
tesis de estos autores consiste en sefialar que el Partido Conservador se abocé a la defensa de los
valores catélicos, pero que nunca fue un partido de la Iglesia catélica. Es mds, sus dirigentes
intentaron siempre mantener la independencia respecto de las autoridades eclesidsticas.
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En esta lucha contra la secularizacién, los catdlicos organizaron una serie de
instituciones que se vincularon estrechamente entre si, con el Partido y con
la Iglesia. Como medios de propaganda se fundé en 1843, la Revista Catdlica
y luego en 1874 el periédico El Estandarte Catélico. Este Gltimo fue fundado
por el arzobispo Valdivieso y dirigido por Monsefior Crescente Errdzuriz,
por lo cual estuvo sometido directamente a la autoridad eclesidstica. La
Universidad Catdlica, creada en 1888, intenté competir en el terreno de
la ensefianza superior con la Universidad de Chile, bastién de los liberales.
Ademds, se cuenta la Unién Catdlica, fundada por el dirigente catdlico
Abdén Cifuentes, para contrarrestar la politica laicizante del Presidente Santa
Maria. Circul6 también con bastante fuerza el diario £/ Independiente, que no
dependia directamente de la Iglesia, pero era regentado por los conservadores
y cuya filiacién era, sin duda, pro catélica. A fin de dar el necesario sustento
econémico al grupo catdlico, el Banco de Santiago fue el lugar de los dineros.
Por tltimo, existieron una serie de instituciones de beneficencia en las que
participaron clérigos y laicos, las que sirvieron como baluarte del catolicismo.

A partir de la década de 1880, representantes tanto de la Jerarquia como
de las parroquias rurales, descendieron a la arena politica, proclamando desde
sus pulpitos todo tipo de maldiciones contra los candidatos liberales, contra
la oleada socialista y anarquista, y contra cualquier politica laicizante. En
tiempos del arzobispo Mariano Casanova (1886-1908), como estrategia para
minimizar la division electoral catdlica, los obispos dieron instrucciones a sus
parrocos de hacer propaganda politica en favor de los candidatos del Partido
Conservador’®. Muchos curas se convirtieron en verdaderos caciques politicos
y en varias localidades las luchas religiosas se confundieron con la politica,
llegando a protagonizar incluso episodios violentos. Los liberales, a su vez,
acusaban a los catdlicos de haber desarrollado una politica que podriamos
llamar de “gueto” y no dejaban, en muchos casos, de tener razén. Las disputas
religiosas, fueron disminuyendo en los dltimos anos hasta culminar en una
debatida pero pacifica separacién entre la Iglesia y el Estado en 1925, que

acabé siendo conveniente para ambas partes. A pesar de que se vivieron

78  Andes, op. cit., p. 33.
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momentos muy dificiles, al final de cuentas los conflictos religiosos cedieron
ante el tan valorado statu quo”.

Paralelamente, surgia un nuevo foco de tensiones y de conflictos: la
compleja “cuestién social”. Las reacciones ante el nuevo fenémeno cobraron
variadas formas y ciertamente, no dejé indiferentes a los catélicos. Este serd
el nuevo escenario sobre el cual estudiaremos la relacién entre los catélicos
y el espacio publico, resaltando los quiebres producidos por la incorporacién
de un nuevo lenguaje y de nuevos conceptos politicos, que actuaron como
material combustible al interior de un mundo catélico cuya cohesién, al

parecer, no era tan sélida como se pensaba.

La Cuestién Social en Chile y la reaccién catélica

En las tltimas décadas del siglo XIX, hombres y mujeres chilenos se volcaron
hacia las ciudades buscando mejores estdndares de vida. Pero éstas no estaban
preparadas para la numerosa inmigracién de campesinos, los que debieron
establecerse en los hacinados y poco salubres “conventillos”. Las condiciones
en que tanto los campamentos del Norte salitrero como las ciudades recibieron
a sus nuevos huéspedes fueron extremadamente duras y precarias. Se sumé
a este panorama la realidad laboral existente en Chile, que era muy atrasada
e insuficiente, incluso comparada con el resto de América Latina. Un
miembro del Partido Conservador declaré en 1912, haber visitado muchos
paises estudiando la situacién de los obreros, para llegar a la conclusién de
que en Chile era donde estaban peor: “En Argentina el trabajador tenfa un
hogar mejor, comia mejor y se vestia mejor”®. La politica salarial era quizds
el peor reflejo de esta situacién. Por ejemplo, en el Norte minero los sueldos
se pagaban en fichas o en especies y no en dinero; ademds, esas fichas solo
eran canjeables en las respectivas pulperias de las salitreras, lo cual no solo
generaba una situacién de intolerable abuso, sino que también impedia que
los trabajadores pudieran ahorrar. Los horarios de trabajo tampoco estaban

regulados, y el total de horas diarias trabajadas podia ser doce o incluso

79  Andrea Botto, “La separacién Iglesia-Estado desde la perspectiva del catolicismo chileno
(1923-1925), en Stuven, La religién.
80 Citado en Morris, Las elites, los intelectuales y el consenso, p. 85.

58



catorce. Tampoco estaban regulados el trabajo infantil ni el femenino, en los
cuales se daban incontables abusos.

A pesar de que la cuestion social era cada vez mds visible, fueron muy pocos
los que reaccionaron para mejorar las pésimas condiciones de vida de la clase
obrera®. Solo algunas voces aisladas comenzaron a denunciar publicamente
los problemas de los mds pobres; entre éstas, la de la Iglesia y la de algunos
miembros del Partido Conservador.

En Chile, tanto la Iglesia como los laicos catdlicos tenian una larga trayectoria
de obras sociales, la que se acrecenté notablemente en la segunda mitad del
siglo XIX®*?. Puede acusarse de que la ciudadania en general reaccioné tarde
frente a la Cuestién Social, pero hay que matizar esa afirmacién respecto a
los catdlicos y sobre todo a las mujeres, muy pro activas en el mundo de la
caridad asistencial®. La historiografia, como ha sefialado Juan Carlos Ydfiez,
no habia valorado lo suficiente la preocupacién de la élite por la Cuestion
Social, la cual no solo asumié su existencia, sino que incluso buscé férmulas
de solucién®®. Pero esas férmulas actuaron como un factor desestructurante

al interior de la misma:

A partir de esta realidad, la actitud de la elite no seria homogénea en el tratamiento
de la “cuestién social”, y marcarfa una ruptura definitiva entre un sector de la
elite decidido a enfrentarla, con un claro propésito de mantener el orden social
que consideraba como legitimo, via reforma politico-legislativa, y otro que,
sin negarla, en el fondo no la hacia explicita en un reconocimiento discursivo,

buscando, por tanto, férmulas no integradoras®.

81  Sobre los intentos de incorporacién de los sectores populares al especio publico republicano,
ver James Wood, 7he Society of Equality. Popular Republicanism and Democracy in Santiago
de Chile, 1818-1851, Albuquerque, University of New Mexico Press, 2011.

82  Serrano, Espacio piiblico, pp. 350-351.

83  Fernando Aliaga Rojas, “Aporte pastoral de la mujer en el siglo XIX”, Anuario de Historia
de la Iglesia en Chile, N°13, Santiago, 1995, pp. 67-78; Barrios, La espiritualidad; También
Iniguez, op. cit., p. 12.

84  Juan Carlos Yédfiez Andrade, Estado, consenso y crisis social. El espacio piiblico en Chile, 1900-
1920, Santiago, DIBAM, 2003, p. 40.

85  Op. cit., p. 46. Luis Alberto Romero hace notar que una de las principales preocupaciones
de la élite chilena respecto de la Cuestién Social decia relacién con la posibilidad del
surgimiento de grupos socialista que podrian amenazar el orden social tal como se habia
mantenido desde tiempos coloniales: un orden jerdrquico organizado en forma paternalista.
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Concordando con la proposicién de Ydfiez, queremos plantear que la
reaccién catélica ante la Cuestién Social actu6é como un factor desintegrador
del catolicismo. Para ello se hace necesario revisar quienes eran estos
catdlicos chilenos dispuestos a formular propuestas; y cudl era su relacién
con el pensamiento social catdlico que se estaba desarrollando en paralelo,
fundamentalmente en Europa. A partir de la década de 1860 se hizo evidente
la actuacién de clérigos y laicos europeos en el campo social, los que tendrdn
gran influencia en Chile. Autores como Emmanuel von Ketteler y Adolph
Kolping en Alemania, Mermillod, René de la Tour du Pin, Frederic Le Play
en Francia, el Cardenal Henry Edward Manning en Inglaterra, entre otros,
fueron los primeros en denunciar la nueva miseria como consecuencia de
la industrializacién. Ellos buscaron nuevas tipologias de obras sociales, en
donde no se tuvieran en cuenta solo las cuestiones econémicas, sino también
el aspecto religioso, moral, laboral y familiar, que eran mds urgentes —segtin
pensaban—, que los econédmicos. Ademds, ejercieron una profunda influencia
en el catolicismo social tanto en Europa como fuera del continente, y se
adelantaron a la primera enciclica social de Leén XIII.

En Chile, Kolping se convirtié en una importante referencia por las
asociaciones de artesanos y de obreros catdlicos que formé en Alemania, y que
habian servido de inspiracién en Francia a Albert de Mun. El Conde de Mun,
seguidor a su vez de las doctrinas de Le Play, tuvo también un importante
influjo en los circulos catélicos chilenos, especialmente a través de la figura
de Francisco de Borja Echeverria, abogado y profesor, quien habia estudiado
en la Sociedad de Estudios Superiores de Economia Social de La Sorbona
en Paris®. El argumento principal del Conde de Mun era que las clases
superiores eran las encargadas del orden social y que, debido a su situacién
privilegiada, tenfan una obligacién con los sectores mds desafortunados.
Segtin sus palabras, “aquellos que estdn ubicados arriba son responsables por
aquéllos bajo ellos; responsables de sus almas, responsables de sus mentes,

responsables por sus cuerpos, ya que su superioridad se les habia dado a ellos

En Luis Alberto Romero, ;Qué hacer con los pobres? Elite y sectores populares en Santiago de
Chile, 1840-1895, Buenos Aires, Editorial Sudamericana, 1997, p. 152.
86  Morris, op. cit., p. 123.
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solo con ese propésito”™’. El profesor Echeverria, que ensefiaba Economia
Social en la Universidad Catélica de Chile y se sentfa muy atraido por la
intelectualidad catdlica francesa, trajo sus ideas a Chile convirtiéndose asi
en uno de los principales defensores del catolicismo social.

Abdén Cifuentes, politico y dirigente conservador, fue también un entusiasta
defensor de las ideas de Albert de Mun y de Le Play; y conté con la colaboracién
permanente del enérgico presbitero Ramén Angel Jara en la difusién de sus
ideas. Cifuentes creia sinceramente que los Circulos Obreros servirian no solo
para re-cristianizar a los trabajadores, sino también como instrumentos de
moralidad y de educacién para los obreros. En 1869, Cifuentes fundé junto
a Zorobabel Rodriguez, la Sociedad de Amigos del Pais, para defender la
religiosidad en Chile y cohesionar al mundo catélico. Su nombre original
habia sido “Sociedad Catdlica”, pero el Arzobispo de Santiago, Monsefor
Rafael Valentin Valdivieso, creyd que ese nombre acarrearia resistencia por
asemejarse en demasfa a un partido politico®®. El 7 de mayo de 1878 nacié la
Asociacién Catdlica de Obreros, que puso en marcha el programa de circulos
de obreros, y cuya finalidad era la “moralizacién, instruccién y unién de
los obreros catblicos”.®” En ella se dictaron cursos, se fomenté la lectura de
libros y se invirtié en diversos medios de recreacién. Cifuentes sefiala en sus

Memorias que desde hacia tiempo:

venia trabajando para asociar a los catdlicos, estrechar sus filas, disciplinar sus
fuerzas y adiestrarlos para las luchas de la vida publica.... Pero teniamos como
abandonado al pueblo obrero, apenas atendido en las sociedades de piedad. Era
urgente llevar nuestra accién y nuestra influencia a esas masas populares, tan
poderosas por el niimero y tan expuestas a la seduccién de las malas doctrinas

por su falta absoluta de preparacién para resistir a ellas™.

Sin embargo, la Asociacién debié cerrarse en 1879 con motivo de la Guerra del
Pacifico. En 1883, gracias a la iniciativa del dirigente conservador Domingo

Ferndndez Concha, se construyé un nuevo edificio para la Asociacién Catélica

87  Citado en Pilar Hevia, E/ Rector de los Milagros. Don Carlos Casanueva Opazo, 1874-1957,
Santiago, Ediciones Universidad Catdlica, 2004, p. 37.

88  Huerta, Carolicismo Social, p. 237.

89  Abdén Cifuentes, Memorias (1836-1928), tomo 11, Santiago, Nascimento, 1936, p. 149.

90  Op. cit., pp. 148-149.
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de Obreros, que abrié sus puertas al afio siguiente con el nombre de Circulo
de Santo Domingo. A su vez, se crearon otros circulos en Valparaiso y San
Felipe, pues a raiz del conflicto del gobierno del presidente Santa Maria con la
Iglesia, se exhorté a los catdlicos a fundar este tipo de asociaciones a lo largo
del territorio con la intencién de proporcionar proteccién a sus asociados y
fomentar entre ellos la piedad religiosa. También en 1883 se fundé la Unién
Catolica, respondiendo nuevamente al problema del cuestionamiento de la
influencia de la Iglesia en el espacio publico. Su objetivo era movilizar a todas
las fuerzas catdlicas para impedir la aprobacién de las Leyes Laicas, a la vez
que intensificar la vida religiosa, formar a los laicos y robustecer las fuerzas
espirituales y morales del catolicismo entre la clase obrera. Abdén Cifuentes

definia a la Unién como:

Una obra especialmente religiosa que trata de la regeneracién moral de nosotros
mismos y que si funda escuelas, si fomenta sociedades de piedad y caridad, si crea
circulos catélicos obreros, si procura formar lazos de unidn entre los catdlicos,
entre las obras cristianas, si trabaja por crear y propagar la prensa catélica y los
libros ttiles, es porque todas esas obras se encaminan a reanimar la fe, a moralizar

| b batir | los vicios...”
as costumbres, a combatir los errores y los vicios...”".

Menci6n especial merece la fundacién en 1890 del Patronato de Santa Filomena,
obra del profesor Echeverria y del sacerdote Carlos Casanueva, futuro rector
de la Universidad Catélica. Echeverria habia planteado la idea de trasladar a
Chile el modelo de los patronatos de aprendices desarrollados en Francia por
las Conferencias de San Vicente de Paul. Fue considerado el primer “Patronato
de aprendices” de externos del pais, y funcionaba en base a un sistema de
tutelaje dependiente de asociaciones libres y caritativas, compuestas por todas
las clases sociales™. La idea era formar a las personas en el medio social en el
que habian nacido y en el que desarrollarfan su existencia. Se buscaba también
organizar el tiempo libre de los obreros —bdsicamente, los domingos—, para
que éstos gozaran de una sana entretencién, recibieran la catequesis y la
comunién, ademds de alimentos y otros beneficios. El Patronato sirvié también

de inspiracién a todo un sistema de beneficencia bastante exitoso desarrollado

91 Op. cit., p. 190.
92 Hevia, El Rector de los milagros, p. 38.
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por los catdlicos conservadores hacia fines del siglo XIX, al transformarse en
una red de “pequenas instituciones” que otorgaba atencién a prdcticamente
todas las necesidades de los obreros y cuya eficiencia y solidez le significé el
reconocimiento tanto del Estado como de la Iglesia®™.

Tanto el clero como el laicado catélico fueron lentamente tomando
conciencia de que las condiciones estaban cambiando y de que las medidas
caritativas tradicionales eran insuficientes. Es importante destacar esta
iniciativa social catélica como el Patronato, no solo por sus efectos benéficos,
sino porque llevé a los catélicos a participar en la esfera puablica a través de
un nuevo discurso que se materializé en la conceptualizacién de ese tipo de
actividades como “catolicismo social”** o “social cristianismo”. Este conjunto
de iniciativas no sistematizadas, que se esforzaron en llevar la nueva Doctrina
Social de la Iglesia al dmbito préctico, buscaban recuperar el espacio publico
para el catolicismo™. La fuerza secularizadora lo exigfa con urgencia; pero
también la evidente descatolizacién de las clases populares, atraidas o bien,
absorbidas, por las nacientes fuerzas de izquierda.

Un nuevo enemigo habia aparecido en escena, cuyo lenguaje era mucho
mds cercano al del pueblo, y que ademds prometia soluciones mds precisas a
los problemas sociales: el socialismo. De ahi que el catolicismo debia proponer
un nuevo modelo que satisficiera las nuevas demandas sociales frente a las del

socialismo. La primera tarea serfa desarrollar la conciencia de los cristianos

93 Op. cit., p. 46. También Huerta, Catolicismo Social, pp. 256-259.

94  Elteblogo Fernando Berrios entiende por Carolicismo Social un fenémeno histérico eclesial
que se expresé en una nueva vertiente del Magisterio pontificio, las primeras enciclicas
sociales; pero también como un amplio y profundo movimiento acontecido con anterioridad
adichos documentos en grupos catélicos que fueron capaces de captar en toda su gravedad
la “cuestién social” surgida en la sociedad capitalista industrial europea. En Fernando
Berrios, “El Catolicismo Social. Inculturacién del Evangelio en Chile”, Mensaje, N°564,
Santiago, noviembre de 2007, p. 36.

95 La Congregacién para la Educacién Catdlica en sus “Orientaciones para el estudio y la
ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia, la define como una ensefanza originada del
encuentro del mensaje evangélico y de sus exigencias éticas con los problemas que surgen
en lavida de la sociedad. Las cuestiones que de este modo se ponen en evidencia llegan a ser
materia para la reflexién moral que madura en la Iglesia a través de la basqueda cientifica
e incluso a través de las experiencias de la comunidad cristiana. Citado en Camacho, op.
cit., pp. 32-33. Camacho también destaca que la Doctrina Social nacié bajo el pontificado
de Leén XTII, como un modo de enfrentar los aspectos polémicos de la sociedad moderna,
particularmente con la interpretacion liberal de la economia y de las relaciones sociales.

Camacho, op. cit., p. 56.
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